


Duncan Alexander Reily
José Gongalves Salvador
Clory Trindade de Oliveira

José Carlos de Souza
Paulo Ayres Mattos
Geoval Jacinto da Silva

SITUACOES MISSIONARIAS
NA

HISTORIA DO METODISMO

Imprensa Metodista e Editeo

1991




SITUACOES MISSIONARIAS NA HISTORIA DO METODISMO

Secretirio Executivo Editorial: Clovis Pinto de Castro
Editoragho: Paulo Pena Schiitz
Coordenacfio de Arte: Juciene Carrapeiro
Digitacho e Programacéo: Maria Zélia Firmino de Sd
Revisdo: Cristina Paixdo Lopes

1991
Imprensa Metodista
Av. Senador Vergueiro, 1301
(09750 Sao Bernardo do Campo -SP
Telefone: (011) 452-1777



APRESENTACAO

Nio serd exagero afirmar que o movimento metodista, em suas
origens, redescobriu a Missdo. Com efeito, ndo existe pratica missiondria sem
despojamento interior e entrega sacrificial, identificagdo com as exigéncias
envagélicas ¢ sensibilidade para com as necessidades do povo, submissdo a
Deus e abertura para o préximo, virtudes que se encontravam, sendo ausentes,
pelo menos dilufdas por completo no dia-a-dia das comunidades cristas.
Prevalecia entdo, no dizer dos historiadores, uma “generalizada letargia” nos
circulos eclesidsticos, tanto oficiais quanto dissidentes, e a situagao das classes
empobrecidas era deverdadeiro abandono pastoral. Ciosa de seus privilégios
ouensimesmada sobre as suas proprias instituigdes, teologia e moral, a Igreja
de Cristo mostrava-se incapaz de anunciar a Boa-Nova do Reino e dar sinais
da vida abundante na conturbada e conflitiva sociedade inglesa do século
XVIIL

Sem duvida alguma, “o povo chamado metodista” contribuiu
sensivelmente paraque esse quadro fosse alterado. Alids, € fato unanimimente
reconhecidoqueainfluénciados irmdos Wesley se estendeu em muitoalémadas
fronteiras das classes metodistas. Por essa razdo, € justo perguntar se a Igreja
que se constituiu a partir desse movimento soube, ao longo de sua histOria,
cultivar com fidelidade o impeto missiondrio que lhe deu origem e sentido.
Mais: convém interrogar em que medida as experiéncias do passado podem
iluminar a reflexdoea pratica missiondria da Igreja Metodista no Brasil “no
tempo que se chama hoje” (Cf Hb 3.13).

Outro ndo é o objetivo das paginas que se seguem. Elasrefazem olongo
itinerdrio do movimento wesleyano, desde o seu nascimento até o Brasil
contemporéneo, levantando questoes, revendo caminhos € propondo alterna-
tivas que podem - uma vez analisadas, debatidas e assumidas com seriedade -
reorientar o esforgo missiondrio e o estilo de vidada Igreja no futuro préximo.
Se nem sempre os autores partilham os mesmos pontos de vista, animam-
nos, com certeza, 0 MeSmMO COMPromisso € esperanga.

Diga-se, a prop6sito, que esses textos foram elaborados como
subsfdios para a “Consulta Nacional Metodista Brasileira Sobre A¢do Mis-
siondria Para a Década de 90" realizada, sob os auspicios do Colégio
Episcopal, na cidade de Piracicaba, nos dias 20 a 22 de abril de 1990. A rique-
za do material apresentado levou os participantes desse evento a solicitarem
a sua breve publicagdo. Paraessa edigdo foram especialmente preparadas pelo
prof. Reily questdes que, ao final de cada texto, servem deroteiro para uma
possivel discussdo em grupos. Ademais, acrescentou-se uma vasta biblio-
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grafia destinada sobretudo aqueles que desejam aprofundar-se na reflexdo
sobre 0s temas examinados bem como a histéria e a teologia do movimento
metodista em geral.

A expectativa dos autores € que o estudo da “heranga wesleyana”,
mais doque alimentar a mera curiosidade histéricaou calcificar indiscutivel-
mente a pretensa identidade confessional, seja o estfmulo a mover os metodis-
tas na busca derespostas concretas aos desafios que a complexa realidade
brasileira suscita no momento atual. Afinal, 0 amanha pedird contas do nosso
comprometimento com a agao missiondria e a vivéncia do Reino de Deus,
muito mais do que a nossa lealdade a determinados principios tedricos.

José Carlos de Souza
Outono-1991
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O Metodismo Descobre o Povo
A pregacio ao ar livre

Duncan Alexander Reily



O METODISMO DESCOBRE O POVO
A pregacio ao ar livre

ApOs treze anos de busca, Jodo Wesley pessoalmente apropriou a fé
em Deus, por meio de Cristo, acompanhada dos frutos de paz com Deus (pois
Deus o perdoara, ndo mais o condenava - Rm 8.1) e da vitdria sobre o pecado.
Tudo isso ocorreu na noite de 24 de maio de 1738.

A experiéncia nao lhe ofereceu nenhum programa ou esquema que,
elaborado, seria 0 Movimento Metodista. Mas Wesley comegou naquela
mesma noite a compartilhar com todas as pessoas, presentes naquela reuniao
a Rua Aldersgate, 0 que Deus acabava de efetuar no seu coragao (“Entdo
testemunhei abertamente a todosos presentes aquilo que, pela primeira vez,
sentia no meu coragdo”). Wesley comegou a aproveitar todas as opor-
tunidades para compartilhar sua experiéncia de fé com familiares e
companheiros e, para tornar a experiéncia mais compreensivel, ele logo escre-
veu uma autobiografia espiritual, a qual mostrou primeiro a sua mae Susana
€, posteriormente, publicou-a no Didrio piblico, para maior divulgagio. As
Sociedades Religiosas, jd existentes em muitas cidades, também lhe serviram
de lugares propicios para tal divulgagio, bem como a Sociedade de Fetter
Lane, fundada pelos préprios irmaos Wesley. Ele também aproveitou convites
que recebia para pregar em igrejas anglicanas; mas os parocos, escandalizados
com o que lhes parecia “fanatismo” e, talvez, a heresia de Wesley, logo lhe
fecharam as portas das igrejas.

Analisando esta primeira fase do movimento, creio que podemos
afirmar que Wesley intufa a necessidade dessa gente - seus familiares, seus
companheiros religiosos, 0s membros mais sérios da Igreja Anglicana (que
participavam das Sociedades Religiosas, em busca de uma vida cristd digna e
ainda os que pelo menos freqiientavam os cultos anglicanos). Ele como que
“sentia” as necessidades religiosas dessa gente, pois eram pessoas que, como
ele antes de Aldersgate, tinham a “forma” da santidade sem o seu “poder” (cf.
2Tm 3.5).

Possivelmente, as atividades do “Clube Santo” tenham fornecido
uma espécie de preparagio para os acontecimentos de 1739 - a criagdo da
escola para criangas pobres de Oxford; a visitagdo aos condenados €
encarcerados etc. Mas ndo € f4cil perceber no Wesley, entre maio de 1738 ¢
margo/abril de 1739, uma grande preocupagio com pessoas que s6 manti-
nham uma ténue, ou nenhuma, ligagdo com a religido oficial, pessoas que nio
possufam nem a “forma” €, muito menos, 0 “poder” da santidade. Quem
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primeiro se conscientizou das necessidades dessa gente, ndo apenas afastada
da Igreja, como também esquecida por ela, foi Jorge Whitefield.

I- PERCEBENDO A NECESSIDADE DO POVO

Jorge Whitefield se encontrava em Bristol, onde pregava nas Igrejas
Anglicanas, sendo ele préprio sacerdote daquela Igreja. Depois, barrado dos
pulpitos dos templos Anglicanos, ele buscou um novo auditdrio, nas cadeias
da cidade (antiga prética “metodista”), mas logo se viu proibido de pregar
para essa gente esquecida da sociedade. Quase em desespero, ele comegou a
pregar aos mineiros, na hora em que safam das minas, apés sua longa e
estafante jornada de trabalho. Ele descobriu nessa gente um audit6rio
sedento da mensagem que proclamava.

Tendo descoberto o povo, povo antes “invisfvel”, a necessidade,
do mesmo, de ouvir aboa nova do amor de Deus, tornava-se 6bvia. Eles eram
como ovelhas sem pastor (Mt 9.36), abandonados pela religido oficial, da
qual tdo pouco participavam.

No casode Whitefield, a repetida frustragdo havia como que o empur-
rado para os mineiros. Sempre irrequieto, ele havia escrito para seu amigo
Joao Wesley sobre 0o que acontecia, e apelou veementemente para que este
lhe ajudasse na obra. Wesley recebeu o apelo com uma reagio mista - ele se
encontrou a0 mesmo tempo fascinado com as possibilidades dessa nova
modalidade de evangelizagao, como repelido pela novidade quese lhe apresen-
tava quase indecente.

11 - EM QUE BASE BIBLICO-TEOLOGICA DESEMPENHAR A MISSAO?

Que fazer parasaber se essainovagio, a pregagio ao ar livre, poderia
ser a vontade de Deus? Ir, ou ndo ir? Diante do dilema, Wesley se valeu da
bibliomancia, a saber, consultou a Bfblia, como se fosse ordculo. No dia 27 de
margo, 1739, ele abriu sua Biblia repetidas vezes, aleatoriamente, achando,
entreoutras, asseguintes passagens: Dt32.49, 50¢ 34.8; Atos 9.16 € 8.2. (Estas
passagens devem ser lidas!) Seu intuito era, sem dtvida, “ouvir” o que Deus
lhe dizia frente o convite insistente. E que foi que ouviu? Todos os trechos que
leu pareciam indicar sofrimento, morte, martirio. Deus estaria dizendo a
Wesley “Ndova!”? Wesley concluiu o contrério; Deus estaria Ihe dizendo “V4,
pois eu preciso de um verdadeiro mdrtir (testemunha) entre essas ovelhas
desgarradas”. E Jodo Wesley foi até Bristol!

Foi com temor e tremor. Ao chegar, conforme registra no seu Didrio,
ainda achava quase pecado alguém se salvar fora da Igreja (31/03/1739).
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Sucedeu-se, em rdpida seqiiéncia, uma série de eventos interre-
lacionados, cada um com sua carga de significado.

1) Ele acompanhou, ainda cheio de ddvidas e desassossego, Whitefield, na
sua pregacdo ao ar livre, no domingo, 1° de abril de 1739, e viu com seus
proprios olhos como o povo recebia a mensagem.

2) Impressionado com o evento da tarde, Wesley preparou osermio que
pregaria aquela noite, na Sociedade. Ele escolheu um trecho que havia lido e
comentado inimeras vezes, 0 Sermdo do Monte. Mas, embora conhecesse 0
trecho quase de cor, um dos elementos mais plenos de significagdo da
“situagdo” do sermao de Jesus nunca lhe tinha ocorrido antes: que Jesus nio
havia pregado aquele sermdo no Templo € nem na Sinagoga; néo, Jesus havia
levado sua mensagem ao povo, ao ar livre! Percebendo isso, Wesley registrou
sua nova compreengdo no Didrio (01/03/1739) como “um bem notdvel pre-
cedente em favor da pregagio ao ar livre”.

3) Mediante o exemplo e os resultados da pregacido de Whitefield, o exemplo
agora tio claro da pregagio de Jesus, € com a releitura que comegou a fazer
do fatoque Jesus levava sua preciosa mensagem a0 povo, Wesley pOs de lado
todo seu preconceito e converteu-se aos pobres.

Algo do custo emocional do seu ato de levar a boa novadiretamente
a0 povo deixa-se transparecer na propria linguagem que ele emprega no
registro do dia 2 de abril de 1739, data que merece um destaque especial entre
0s metodistas:

As 16 horas, eu consenti em me fazer mais desprezivel (cf. 25m 6.22)
eproclameinasencruzilhadas (cf. Mt 22.9) a boa novadasalvagdo (...)
a mais ou menos 3000 pessoas.

A escolha do seu texto, Lc 4.18-19, longe de acidental, mostra que
Wesley percebia na missdo de Jesus uma missdo em favor € no meio do povo, €
que se via na mesma situagfio quando safa da Igreja e proclamava “nas
encruzilhadas” as boas novas do Reino!

III - A PREGACAO AO AR LIVRE E O SEU COMPLEMENTO

O leitor ja terd percebido que o método que os metodistas adotaram
para alcangar as multides na Inglaterra no Século XVIII era a PREGAGCAO
AO AR LIVRE. Mas, em certo sentido, isso era apenas um lado da moeda.
Quando 0 metodismo nascente descobriu a multidéo, isso ndo significou seu
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abandono dos pequenos grupos. Curiosamente, durante o ano de 1739, 0 ano
em que o metodismo conscientemente adotou a prega¢do “nos campos”,
como Wesley a denominava, Wesley teve uma experiéncia traumética, na sua
amada Sociedade de Fetter Lane. Surgiu entre seus membros a pritica do
“quietismo”, a saber, a crenga de que Deus salva unicamente pelasua gracae
queas pessoas deviam esperar passivas, “quietas”,até que recebessem taldom.
Incapazde extirpar essa idéia, Wesley e alguns companheiros se separaram
da Sociedade.

No final do mesmo ano, algumas pessoas, despertadas pela obra de
Wesley, pediram que fosse seu orientador espiritural. Wesley aceitou a
incumbéncia, organizando essas pessoas em uma sociedade. Eu creio que
as finalidades dessa sociedade (no meu entender, a primeira sociedade que
Wesley criou que merece ser considerada plenamente metodista) podem ser
melhor compreendidas mediante um estudo das Regras Gerais, que ele
elaborou para a orienta¢ao dos seus membros (J4 escrevi mais de uma vezsobre
o sentido das Regras Gerais, e ndo quero repetir isso aqui. Mas devemos
lembrar que a chave para entender as Regras é Lc 3.7-14; “evitar o mal” era
muito mais do que nio fumar, jogar ou beber; inclufa “ndo ajuntar tesouro
sobreaterra™; “praticar o bem” comegava com o corpo, ¢ lembra Mt 25; “usar
os meios de graga” garantia a fntima relagdo dos metodistas a Igreja Anglicana
¢ 2 viva participa¢do na sua vida).

Mas o que quero frisar especialmente aqui € que 0 povo era ini-
cialmente atingido pela pregagdo ao ar livre; o povo era disciplinado,
ensinado, edificado e encaminhado A missio, através das sociedades ¢ classes
metodistas, 0 que completou a primeira obra. Talvez a melhor testemunha
desse fato seja o proprio Whitefield, tido como maior evangelista que Wesley.
Mas, no fim da vida, Whitefield disse a Wesley: “O meu povo € uma corda de
areia”, isto €, sem forga, sem coesdo, sem permanéncia. Isto porque White-
field ndo havia organizado e forjado seus conversos em corporagao capaz de
conservar os efeitos da sua conversao e de os capacitar para a miss3o.

QUESTOES PARA REFLETIR

1. Quem € o povo “invisfvel” que temos que descobrir hoje? Como detectar
suas reais necessidades?

2. Que tipo(s) deleitura da Bfblia nos ajuda(m) a ouvir aPalavra de Deus,

hoje, em determinadas situagdes? E s6 a Biblia que ilumina situagdes ou
essas podem iluminar a Bfblia para n6s?
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3. Que significa o “ar livre” hoje para nés metodistas, tdo acostumados
as“quatro paredes”? Contribuir para influenciar a opinido publica € “ar
livre”? No nosso afa de “basismo”, existe um “ar livre” para os intelectuais?

4. Como € que os metodistas hoje podem atender aos apelos missiondrios,
sem perder de vista o proprio povo da igreja local?

5. Wesley chegou a afirmar, bem no infcio do movimento metodista, que todo
cristdo, pelo fato de ser cristdo, € também um missiondrio ou um missio-

ndria. Analise essa afirmacio.
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O Metodismo Brasileiro
de 1836 a 1886

José Gongalves Salvador




2

O METODISMO BRASILEIRO DE 1836 A 1886

Por agdo missiondria devemos entender a obra realizada, de qualquer
espécie, com sentido evangelizante. A atividade exercida por individuos ou por
um conjunto, em particular ouem piblico,em local predeterminado ou néo,
em recinto fechado ou a céu aberto. Refletindo, porém, uma filosofia, ou
melhor, a teologia cristd, a qual ao “Ide” do Senhor Jesus d4 ensejo a muito
que pensar.

Ja dizia o rev. Fountain Pitts, em sua viagem de reconhecimento
ao Brasil, em agosto de 1835: “O missiondrio que for mandado deve ser um
homem de vivo zelo, paciente como J6 € que encarne a verdadeira filosofia
crista (...) e ndo um mesquinho enganador filoséfico (...) queserd tdo ineficaz
como o raio frigido da lua sobre uma montanha de gelo”.

Isso posto, vejamos qual era:

1. A filosofia do nascente metodismo brasileiro

Sabemos com seguranga que elaremonta aos séculos passados e ndo foi
obra dos primeiros missiondrios que chegaram ao Brasil e nem de seus
sucessores. E de base biblica. Est4 fundamentada no Evangelho do préprio
Cristo. Tem a chancela do Espfrito Santo. Odedece 2 autoridade das
escrituras. Em sua esséncia, abrange tudo que sabemos acerca de Deus, do
Universo e do Homem criados por Ele, e nos esclarece qual deve ser a nossa
relagdo com os trés e com a nossa vida.

De sorte que, em resumo, a filosofia expressa por nossos ancestrais
metodistas afirmava os seguintes pontos cardeais:

a) Todos os seres humanos sdo criaturas de Deus, porque obra de Suas maos,
€ mais do que isto, s3o parte dEle, feitos 3 Sua semelhanga. Criados para
0 bem. Mas, nio obstante, desviaram-se € cairam.

b) Todavia, 0 Pai ndo os deixou entregues a sua fatidica sorte. Antes, procurou
beneficid-los muitas vezes € de muitas maneiras, até que, por altimo,
enviou o Filho Unigénito, paralibertd-los do mal e conduzi-los a salvagao.
Esta obra lhecustou a prépria vida. Fezo que aos homens era impossivel.
Entretanto, ressuscitou evive para sempre vitoriosamente. Agora, quer

17



que anunciemos 2 humanidade o sublime evento. E a grande contribuigio
do cristianismo.

c) Evidentemente, toda pessoa necessita de Cristo. E o remédio para as
enfermidades de cada uma, para o corpo ¢ para a alma. Redime o ser por
completo. Nada poderd substituf-lo, nem religides, nem filosofias € nem
artes mdgicas. Mas Cristo ndo € apenas um nome ou uma figura historica;
¢é ser divino e deseja estar presente no coragdo humano.

Foi com essa mensagem em mente que os missiondrios passaram ao
Brasil. S6 assim compreenderemos todo o seu procedimento aqui.

2. O metodismo no Brasil durante as primeiras décadas

Em que condi¢des encontraram o pafs? Vivia-se na segunda metade
do Século XIX. Apresentava uma grande extensao geogréfica, porém mal
povoado € mal ocupado. Afora os indfgenas, os demais habitantes concentra-
vam-se nas provincias ao longo do Atldntico. O sistema de vida era o agricola.
Transportes atrasados. Mao-de-obra deficiente. Ensaiava-se a imigragio.
Como regime polftico, a monarquia. O domfnio religioso sob o controle da
Igreja Catolica, cujo cristianismo ndo passava de um ecletismo formado por
vdrias crengas e por diversas prdticas. Era, na verdade, um cristianismo ut6pico,
mais aparente do que real.

E daf porque as seitas evangélicas, ou protestantes, consideravam
0 Brasil uma espécie de campo missiondrio, carente de evangelizagio. Governo
e Igreja haviam impedido até entdo oingresso de influéncias estrangeiras. O
catolicismo detinha todos os privilégios. Altares, templos, imagens e
sacerdotes viam-se por toda parte, mas faltava a presenga de Cristo. Por
conseguinte, importava converter os individuos e transformar o pafs. Tratava-
se, pois, de dois sistemas religiosos antagOnicos. Era patente a rivalidade entre
ambos.

Com o prop6sito evangelizante, vieram para cd os missiondrios.
Trouxeram consigo uma filosofia bem definida. Tinham na alma o desejo
sincero de obter conversoes para Cristo. Nao sem o encontro de mil provagoes
e dificuldades, dentre as quais o desconhecimento da lfngua portuguesa, as
exigéncias das leis, as condigdes polfticas, a incompreensio do clero e do povo,
causadora, muitas vezes, de perseguigdes. Sepultamentos e matrimOnios
apenas em obediéncia as determinagdes da Igreja oficial. A obra evangélica
necessitavade muito cuidado, muito zelo € muita perseveranga. O terreno teria
queser conquistadovagarosamente € palmo a palmo. S6 ap6s a proclamagao
da Republica foi que as condigOes gerais entraram a melhorar.
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3. Que meios se usou para alcancar os objetivos?

J4 ao desembarcarem no Brasil, os primeiros missiondrios tinham
no¢ao quanto ao que mais lhes convinha. Infere-se isso de suas cartas. Assim,
por exemplo, o rev. Pitts noticia haver pregado sete ou 0ito vezes em
residéncias particulares e ter organizado uma pequena congregagio, a fim
de se animarem mutuamente, se instruirem € se conservarem. Para tanto,
doou-lhes alguns hindrios e exemplares da Disciplina Metodista, o Novo
Testamento € parece que outros livros. A tradugio das Escrituras que 1eco-
menda € a do Pe. Jodo Ferreira de Almeida, de mais facil aceitagdo. Também
sugere a publicagdo de porgdes do Novo Testamento.

Uma coisa é absolutamente certa: a Biblia como um todo, ou o Novo
Testamento, constitufam o instrumento primordial da obra a realizar. Nela, a
Palavra de Deus. A verdade por exceléncia. A revelagdo da vontade divina.
Ademais, por seu intermédio, o homem se acercaria diretamente do Criador.
De onde se infere aimportdncia que os textossagrados tiveram na pregagio,
na divulgacido e no ensino. Evangelistas e colportores levavam-nos por toda
parte. Reduziam os pregos. Promoviam classes de estudo. Organizaram escolas
dominicais e primdrias. Interessaram-se pela alfabetizagio de criangas e de
adultos, a fim de que, também, pudessem ler a Palavra de Deus. Igualmente,
cedo, 0s metodistas fundaram colégios, objetivando, além do ensino, levar
ainfluéncia do Evangelho 3s elites sociais, de resultados tdo benéficos.

A pregacdo verbal caminhava de maos dadas com as Escrituras. Meio
para tornar conhecido o recado de Deus. O pilpito, lugar de importéncia na
evangelizagdo, onde quer que fosse, num casebre, nos templos € mesmo ao ar
livre, nas vilas, nas cidades e na zona rural. Foram comuns os cultos nas
residéncias desimpatizantes; por exemplo, nas casas de colonos. Como regra,
sempre que possivel, alugava-se uma sala ou se construfa modesta capela,
origem de templos, no futuro. Ali cultivava-se a fraternidade. O céntico
de hinos, as oragdes individuais € comunitdrias ajudavam sobremodo. Foi
assim em S&o Paulo, Rio, Minas e no resto do Brasil.

Levamos em conta a pregacio em nosso passado metodista. No geral,
havia culto e exposi¢do das Escrituras, em quase todas as reunides. Nos
concflios (Paroquial, Distrital, Regional e Geral), as primeiras horas a noite
eram destinadas a essa finalidade, com vistas a evangelizagio. Ocasido propicia
para convidar parentes € amigos para ouvir uma mensagem especial.

Outro meio de comunicagdo estava na boa literatura, na mensagem
na forma escrita. A imprensa, em geral, era controlada pelo governo. A
literatura metodista tinha a oposicdo da Igreja Catélica, que a considerava
venenosa, divulgadora de heresias, um grave mal. Circulava na forma de
boletins, folhetos, revistase do Metodista Catolico (0 primeiro nome, 1886,
daquele que depois se denominou Expositor Cristdo). Através do mesmo, o

19




editor polemizou algumas vezes. Foi um bom jornal, edificava, transmitia
informagdes acerca das igrejas locais e de atos do governo. Nossos membros
esperavam-no ansiosamente para ler sobre o que se passava na Seara € no
mundo.

A reagio catdlica é compreensfvel. Foi um bem, antes que um mal.
Contribuiu para manter despertos os crentes, divulgar nossas doutrinas e
revelar o que éramos. Aos desafios, os pastores respondiam com denodo, por
escrito e verbalmente. Salas e cinemas eram alugados para acolher o povo.
Muitas pessoas se converteram assim. Contudo, o tempo das polémicas passou.

Ajuntemos 3 agio dos missiondrios e dos pregadores seus colegas a
nog¢éo de que o protestantismo se identificava com o progresso, ao contrdrio
do catolicismo. A diferenga poderia mostrar-se na vida dos adeptos, como
também no exemplo das nagdes protestantes, a saber: Estados Unidos da
América, Inglaterra, Holanda, Suiga. Circulava, entao, amplamente, uma
pequena obra intitulada Do Futuro dos Povos Catdlicos. O fato, digno de
mengdo, outrossim, consiste em lembrar que os crentes evangélicos,
embora afastados da politica, apoiavam as idéias liberais. Sabe-se que alguns
€ram magons.

4. E natural que se pergunte “Por que estamos progredindo tfio pouco?”

Devido a um complexo de fatores: externos e internos, eclesidsticos
€ ndo-eclesidsticos, polfticos € ndo polfticos. Expliquemos.

a) A Repiblica facilitou muita coisa, antes praticamente inexistente. A luta
tornou-se mais suave. Maior liberdade, mais desembarago, menos sacri-
ficio. A separagdo Igreja-Estado,embora teorica, produziu alguns bons
resultados. Os protestantes ficaram sujeitos a perseguicdes, casamentos
oficializados em cartdrios, cemitérios pablicos, facilidade no adquirir
propriedades e em construir.

b) A evangelizacdo na zona rural sofreu profunda alteragiio, ap6s a crise de
1929. Antes, os trabalhadores viviam em colOnias namesma propriedade,
uns ao lado dos outros. Vizinhos € companheiros. Ndo raro, havia culto
na casa de um deles. Mas o sistema foi modificado: outra maneira de
explorar a terra; foram desvinculados e dispersaram. Surgiram os boias-
frias, menos atingfveis.

¢) O pastorado de tempo integral foi a regra até hd pouco tempo. Cedeu lugar,
em parte, a0 ministério de tempo parcial. Razoes miltiplas. Temos, agora,
pastores ocupados com outros afazeres, de modo a reduzirem a visitagio,
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o preparo da mensagem e a direcdo da igreja local. Razio porque
chegamos ao ponto de simplificar demais a organizacio eclesidstica.

d) Os cultos sempre foram o ponto central da evangelizagio. Tém-se tornado
rotineiros e formalistas. Pouco atrativos. Revelam carisma decadente. A
mensagem nem sempre satisfaz, 8 mocidade sobretudo. Acrescente-se que
0s jovens ndo encontram, via de regra, o seu lugar na igreja; ndo exercem
atividade alguma.

De par com isso, € em parte por sua causa, digamos tristemente
que a Igreja estd perdendo os filhos dos seus membros. O certo € que ndo
possufmos crescimento vegetativo.

Outros fatores do declinio verificado em nosso metodismo: a dupla
perda que sofremos com o afastamento dos missiondrios estrangeiros,
pessoal ¢ financeiramente. O ecumenismo eclesidstico, bom em muitos
sentidos, mas responsdvel também pelo nosso  enfraquecimento evangeli-
zante, visto aceitarmos fraternalmente as demais crengas € admitirmos
que a sua contribuigio € benéfica.

E, finalmente, o fato de aceitarmos uma forma de teologia que, noseu
todo, € de cunho liberal. Torna a salvagio mais ficil do que € na realidade.
Afirma que Deus € supramagndnimo. Nio quer a morte do fmpio, mas est4
sempre disposto a perdoar; € tolerante, e sabe esperar. H4 tempo para a
salvagdo. O pecador pode arrepender-se de seus pecados até nos dltimos
instantes. Por isso, a pregacio deixa de ser urgente.

Pergunta-se: o mundo em que vivemos € feliz? As religides estdo
satisfazendo? E boa a situagao do Brasil? O metodismo pode acelerar o seu
préprio crescimento?

QUESTOES PARA REFLETIR:

1. Por que € importante termos presente um conceito (filosofia) muito claro
do sentido da evangelizagdo? Por que um(a) evangelista precisa de um
bom embasamento na Biblia e nadoutrina? Paravocé, o que é evangelizar?

2. Na sua experiéncia, qual ou quais sdo as mais eficientes maneiras de
proclamar as boas novas do Reino? Por qué?
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3. Ocapftulo acima trata principalmente dos primeiros anos do metodismo no
Brasil, ouseja, até a proclamagao da Republica, € a conseqiiente separagao
daIgrejae Estado. Vocé acredita que os metodistas de entdo se alegraram
com a nova situagio politica? Por qué? E mais f4cil evangelizar quando o
governo ¢ hostil ou amistoso a Igreja?
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CEM ANOS DE IGREJA METODISTA DO BRASIL

Jodo Wesley nasceu em um lugar onde o pai, um representante da
igreja “alta”, era fervoroso adepto da Coroa, de apoio ao rei, de manutengio
do status quo vigente. Jodo Wesley viveu e absorveu plenamente as idéias
politicas de seu pai. De outro lado, Wesley sempre foi pragmético; muitas de
suas convicgdes foram alteradas, na proporgdo em que as circunstdncias assim
0 exigiram; politicamente poucas foram as pressoes ou necessidades reais que
requeriam transformagoes, na visdo conservadora de Wesley. Nao ¢ de se
estranhar que Wesley tenha afirmado que “quanto mais o povo participa do
governo, tanto menos liberdade civil ou religiosa a nagdo desfruta”. (Wesley,
Works, vol VI, p 311.)

E magnifico, todavia, quando descobrimos que o sistema de governo
eclesidstico usado por Wesley, dentro de sua reconhecida autocracia e
centralizagdo de poder, era suficientemente flexfvel para prover o movimento
metodista com caracteristicas democriticas, que vao crescer no passar dos
tempos.

E importante destacar oalto sentido critico e apurada sensibilidade
de Wesley em relagdo aos acontecimentos que se jam dando nas situaghes
concretas do povo inglés e metodista. Vivendo junto ao povo, principalmente
gente pobre e ignorante, Wesley sentia sua necessidade e as injusticas que
sofria. Af, exerce Wesley suas “obras de misericordia”, buscando meios mais
amplos, que alcangassem solugOes mais radicais e definitivas. Wesley revela
uma consciéncia social cada vez mais consciente, redundando em proveito
dos mais necessitados. De tal modo se desenvolve sua consciéncia social, que
ele busca solugdes junto aos poderes constitufdos, a favor da liberdade
religiosa, contraa guerra, o contrabando, a escravidao, a produgao e comércio
debebidas alcodlicas, 0 excessivo nimerode horas de trabatho dooperério nas
fabricas, as condigoes de trabalho do operdrio etc...

ApGs a morte de Wesley, mais ¢ mais, o metodismo vai assumindo
posturas liberais, tornando-se mesmo uma forga progressista, em muitos
momentos da histéria norte-americana. Mais do que tudo, destaca-se em
crescente compromisso pela nacionalidade norte-americana. H4 uma inte-
gragao muito essencial entre o metodismo e a nova nagao, que cresce com o
metodismo de “fronteira”, acompanhando a conquista do Oeste. Essa iden-
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tidade nagdo-metodismo € muito importante para se entender o relacio-
namento polftico dos metodistas, bem como a sua ideologia missiondria. O
metodismo aceita a tese, reconhecida como o destino manifesto norte-
americano: “Conquistar o continente americano de mar a mar € ainda espa-
lhar os beneficios da civilizagdo democratica-cristd por toda a terra”. (D.A.
Reily, Metodismo Brasileiro e Wesleyano, p 203.)

Ao redor do fim do Século XIX, o metodismo ja havia alcangado
o status de classe média, com uma acentuada neutralidade burguesa.

Ao chegar ao Brasil, o metodismo norte-americano, de origem sulista
e comprometido com o sistema politico-social de sua pétria, trouxe a ideolo-
gia dominante de que era absolutamente necessdrio € prioritdrio comparti-
lhar os “beneficios dacivilizagdo protestante biblico-norte-americana” com
0s brasileiros, que eram “menos afortunados”. (D.A. Reily, op. cit. pp 227 ¢
228.)

As ideologias da preserva¢do nacional na expansao transnacional
€ dos “beneficios culturais aos menos afortunados” se unem na obra mis-
siondria do metodismo norte-americano, a fim de implantar, no Brasil e em
outras partes do mundo, um metodismo comprometido com a cultura norte-
americana. Esse tipo de metodismo implantado no Brasil se caracteriza
politicamente por uma atitude de complacéncia com o governo brasileiro,
condigdo indispensédvel para a sua sobrevivéncia. De outro lado, revela uma
oposigdo e agressividade a cultura tipicamente brasileira, basicamente uma
cultura cat6lico-brasileira, afro-indigena.

Até 1930), particularmente, a obra missiondria € desenvolvida sob o
dominio quase absoluto da presenga e agdo dos missiondrios nos postos
chave e de poder da Igreja. Até aautonomia, hd muito pouco no metodismo
do Brasil de qualquer participagdo mais atuante, mais critica e consciente,
mais responsével, na vida politica da na¢do. Durante esse longo perfodo de
sessenta e trés anos (1867-1930), o metodismo no Brasil permaneceu,
basicamente, um movimento alienado da realidade e da cultura brasileiras.

Nessa fase, descobrimos na obra missiondria norte-americana uma
dupla preocupagio estratégica, a orientar o seu planejamento. Em primei-
ro lugar, a educa¢do. O metodismo voltou-se para a cultura de escolas, locali-
zadasem centros importantes, sempre privilegiando as classes média ou alta.
Grandes edificios, bem equipados, foram construidos: os diretores, por muito
tempo, foram, principalmente, mulheres, missiondrias leigas qualificadas que
lideravam uma politica educacional humanista-liberal, traduzindo o modelo
norte-americano ¢ difundindo sua proclamada superioridade. Na época da
autonomia, funcionavam treze grandes escolas e mais dez escolas paroquiais.
Outras sete escolas haviam sido organizadas, mas deixaram de funcionar.

Osegundo plano estratégico posto em pratica, foi aaberturade igrejas
nas cidades de maior progresso, capitais ou cidades-chave, nas diferentes
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regides da parte Sudeste do Brasil, a mais desenvolvida. Aqui, também, o
objetivo era satisfazer a classe média, ajudando uma parcela pequena de
menos favorecidos, a subirem na escala social. Aqui se desenvolveu um
proselitismo entre 0s chamados catélico-romanos ndo praticantes, reconheci-
dos como ndo cristaos. A conversao implicava no abandono de suaigreja de
origem,desuas préticas e costumes brasileiros. A ética metodistaera puritana,
caracterizando-se pela “proibigdo”. O metodista era alguém que se diferen-
ciava do catélico-romano por nao fumar, ndo beber, ndo jogar, ndo dangar, nao
participar da vida cultural e social da sociedade, em termos de clubes, festas,
bailes, quermesses, at€ mesmo teatro, cinema, futebol, carnaval etc.

Aceitando o metodismo, o individuo era arrancado de sua cultura,
de suas rafzes, e colocado num novo habitat, onde ele vai cultivar a sua nova
vida, em meio a novos companheiros € novo comportamento. Para tanto,
praticava-se um absorvente esquema de atividades e participagdo docrente na
vida interna da igreja. O metodista passava a participar, basicamente, de trés
locais devivéncia: a igreja, olar, o local de trabalho. A crianga, o0 jovem eram
conduzidos 2 escola paroquial ou outra escola da igreja, preferencialmente.

A estrutura organizacional e administrativa montada pelos mis-
siondrios era uma réplica completa do modelo norte-americano. Isto inclufa a
escola dominical, o culto, 0s grupos societdrios, diferentes comissoes, com
atividades na maioria dos dias da semana. Era, na verdade, uma micro-
sociedade, onde havia todo © necessdrio para a construgdo de nova vida
cultural, uma extensdoda sociedade norte-americana. Isto conduziu a uma
profunda admira¢io e dependéncia do sistema politico-social norte-ameri-
cano, € a um total alheiamento da cultura e realidade brasileiras.

Toda essa estratégia podeser resumida na ideologia do capitalismo
liberal-humanista, biblico-protestante, norte-americano. O metodismo norte-
americano e seus missiondrios estavam ansiosos por partilhar com os brasi-
leiros os beneficiosda sua ideologia, que eles consideravam ser a religido civil
dopafs. A idéia bésicaafirmava que o protestantismo biblico aplicado, desde
os peregrinos do Mayflower, no Século XVII, havia produzido uma civiliza¢ao
cristd, expressa no capitalismo liberal-humanista norte-americano. Eisto era
a mais perfeita representagio do Reino de Deus na terra. Nisto tudo, havia
uma identidade quase absoluta entre ser cristdo, ser capitalista-liberal eser
norte-americano. Na obra missiondria, se buscava fazer cristdos, sendo
capitalistas-liberais e aculturados no padrdo norte-americano. O missiondrio,
de um modo geral, assumia compromisso com a Igreja Metodistae ignalmente
com a nag¢do norte-americana. Ele era um enviado da Igreja e da nagdo. Nao
havia dificuldade maior em ser o missiondrio um representante da CIA no
Brasil.

Essa forma desenvolvida pela obra missiondria metodista no Brasil
plasmou uma mentalidade profundamente comprometida com acultura norte-
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americana e dela dependente. Isto ajudou em muito a manter 0 metodista
brasileiro indiferente a sua propria cultura e impeliu-0 a uma quase adoragao
de tudo o que representasse a cultura €0 povo norte-americano, muito mais
do que os proprios valores bédsicos do metodismo. Isto nos ajuda a com-
preender como € dificil, ainda hoje, modificar essa prdtica do metodismo
missiondrio. Por exemplo, adequar a escola dominical as reais necessidades
e caracterfsticas brasileiras, ou adequar os grupos societdrios as exigéncias de
uma Igreja ministerial, ou adequar os instrumentos do culto e outros momen-
tos de adoragdo, como agentes de cristdos livres € comprometidos com a
construcdo do Reino de Deus.

Particularmente, desde a década de 1960 - época de crises - € década
de 1970 - época de planejamento € planos comprometidos com a realidade,
cultura, e necessidades brasileiras - h4 um movimento que caminha na busca
de um metodismo autéctone € comprometido com a radical transformagio
da pessoa, na dimensdo do Cristo, € na transformagao da sociedade de
injusticas, na dimens3o do Reino de Deus.

preciso tempo para toda esta renovagio do metodismo no Brasil.

QUESTOES PARA REFLETIR

1. Mencione alguns dos maiores desafios do Brasil moderno & Igreja
Metodista. Que tem o metodismo a oferecer ao povo brasileiro paraajudar
a tornar a Nagdo mais crista?

2. Como detectar nossa verdadeira motivagdo? Como devemos julgar um ato
€ suas motivages? Um ato € bom, por exemplo, por ser “brasileiro”?

3. Quais sdo os elementos da “era Collor” que sdo propicios 4 missao, vistos
em termos do Reino de Deus?

4. Que li¢des podemos tirar do nosso passado? Como ler criticamente a

nossa hist6ria, sem simplesmente condenar tudo e tentar recomegar da
estaca zero?
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O METODISMO NORTE-AMERICANO NO IN{CIO DO
SECULO XX
A missao como testemunho social

Na tradi¢do judaico-cristd, memoria e esperanga sempre aparecem
conjugadas. A leitura do passado, longe de bloquear as lutas do presente,
abre 0 acesso A construgio da hist6ria, na medida em que desafia os donos da
lembranga - €, portanto, do esquecimento - questionando a lei da imutabili-
dade dos tempos, através da qual se procura assegurar a reproducio futura
das condigoes (de privilégio) entdo vigentes. Sem divida, € por isso que o
trabalho do(a) historiador(a) freqiientemente € colocado sob suspeita. Ao
evocar a presenga daqueles que tém sido sistematicamente silenciados -
os pobres, as mulheres, ascriangas, 0s negros, os profetas etc. - ele(a) pode
pOr novamente em movimentagdo forgas que todos julgavam adormecidas.

Dentre essas, hd de se destacar o “Evangelho Social (Social Gospel)
que marcou indelevelmente a pritica metodista, no final do século passado e
infcio deste, chegando a se constituir talvez na mais significativa contribuicio
dos EUA para o desenvolvimento da reflexdo teol6gica e da agdo pastoral das
Igrejas. Para uma justa apreciagdo desse movimento e seu impacto sobre o
metodismo, entretanto, € preciso considerar (1) o contexto sécio-eclesial em
que se formou, (2) as propostas bdsicas que o caracterizaram e finalmente (3)
a sua repercussao no exercicio da fé e na vida das comunidades cristas.

CIDADES DESUMANAS E IGREJAS DESPREPARADAS

Na for¢a do inverno, Chicago apresentava, como todas as grandes
cidades do mundo, aos olhos da cristandade o maior contraste entrericos
e pobres, entre o conforto e o luxo de um lado, e a miséria e a luta
desesperada pelo pdo, do outro.!

Nio ¢ fécil descrever de maneira exaustiva € satisfatoria, especial-
mente dentro dos limitesde um texto como este, as profundas mudangas que
a sociedade americana experimentou desde a segunda metade do Século XIX,
sobretudo depois do final da Guerra de Secessdo.
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O fato ¢ que j4 nao existiam mais quaisquer entraves ao desen-
volvimento econOmico assentado em moldes puramente capitalistas. O
processo de industrializagdo ganhava celeridade € o  avango cientifico e
tecnolégico (telégrafo, ferrovias, telefone, filme de celul6ide, a cAmara
portdtil da Kodak, o fonégrafo, o automével, o rddio etc.), aparentemente,
confirmava a nova era de prosperidade. A par disso, mencione-se a adogio de
importantes inovagdes nas formas de organizagdo empresarial, com o
surgimento da sociedade an6nima e a formagdo de grandes corporagdes,
evidenciando a monopolizagdo do poder e da riqueza. Gigantescos trustes
industriais, verdadeiros impérios financeiros - dos quais Wall Street ¢ um
simbolo - imensos sistemas de transporte e servigos, sdo indicagdes seguras de
que os EUA emergiam, durante esse perfodo, como grande poténcia impe-
rialista que necessitava promover a exportagdo de capitais excedentes €
produtos manufaturados € a importagdo de matérias-primas essenciais. A
politica expansionista € intervencionista norte-americana em relagio 3 Amé-
rica Latina e a0 Pacifico deve ser compreendida 3 luz desse quadro geral.

Correspondente 2 intensificagdo da atividade econOmica, situa-se a
progressiva onda imigratdria - primeiramente da Alemanha, Inglaterra e
Irlanda e, ap6s 1880, da Europa meridional e oriental, portanto, de origem
nao protestante e saxonica - que suprird a exigéncia de mao-de-obra nao
especializada nas nascentes fabricas, minas e engenhos. O crescimento demo-
grafico € extraordindrio. Sao praticamente 92 milhdes de habitantes, em 1910,
17,3 vezes mais do que o censo registrava em 1800.

Resultante desses fatores combinados foi o acelerado processo de
urbanizagdo. A concentragio fundidria € a mecanizagdo da agricultura re-
forgavam mais ainda o €xodo rural e o inchamento das grandes cidades como
Chicago e Detroit. Superpovoagdo, insalubridade e péssimas instalagoes
sanitdrias e de ventilagdo eram tragos marcantes dos corticos (slums) nos
bairros pobres.

Por sua vez, o local de trabalho ndo apresentava melhorias. Via de
regra, as fabricas eram estabelecidas em saldes € galpdes cujas finalidades
previstas notadamente nao contemplavam a industria. Daf a designagdo
sweatshops, literalmente, fabricas de suor, impor-se com tanta facilidade.
Ademais, a jornada de trabalho era excessivamente longa - 60 horas semanais
para umoperdrio tipico. Algumas leis estaduais chegaram a reduzir asemana
de trabalho para 54 horas, para o setor textil, que empregava predominan-
temente mulheres e criangas. Tal iniciativa, porém, era bastante incomum,
visto que a legislagdo trabalhista, nos marcos da politica do laissez-faire (ndo
intervengdo), constitufa-se, antes, em excessdo, do que na norma habitual. O
saldrio mal supria as necessidadesdos trabalhadores €, nas cidades fabris, era
convertido em vales ou mantimentos que podiam ser adquiridos nos armazéns
da propria companhia. O “exército de reserva” engrossado pelos imigrantes -
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cujas diferengas étnicas eram habitualmente exploradas pelos patrdes - € a
ameaga sempre renovada de que novos equipamentos iriam substituir o
trabalho humano contribufam para o barateamento da mio-de-obra e a
desmobilizagdo do operariado.

Nio obstante, a resisténcia dos sindicatos era sentida particu-
larmente nas inddstrias que requeriam servigos qualificados. Freqiientes
greves revelavam o descontentamento generalizado que as companhias pro-
curavam refrear, dosando medidas paternalistas e brutal repressdo, inclusive
coma institui¢do dedivisdes de “servigo secreto”. Em resumo, o acirramento
dos conflitos sociais e raciais (lembre-se: a discriminagio e a violéncia contra
0s negros) encerrava o cotidiano das cidades, desafiando a consciéncia crista.

Contudo, herdeiras de uma cultura rural, as Igrejas se encontravam
inteiramente despreparadas para enfrentar a novasituagio. Ancoradas numa
forte. tradi¢do individualista, eram incapazes de entender a natureza dos
problemas sociais com os quais se defrontavam. Apelavam para a velha
pregacao conversionista, na esperanga de que a adesao pessoal 4 f€ trariade per
si as transformagoes sociais desejadas. Outras vezes, receitavam a mera
filantropia ou pugnavam por reformas que, se afetavam os abusos do sistema,
mantinham intacta a sociedade industrial. Por outro lado, muitas congre-
gagles, voltadas prioritariamente para as povoagdes € 0s campos, mostra-
vam-se preconceituosas com relagio as pessoas “estranhas” € “imorais” que se
acotovelavam nos subirbios urbanos. Conformavam-se, no geral, aos padroes
proprios da classe média.

Com efeito, a maior parte das comunidades achava-se totalmente
imersa na ideologia dominante expressa, por exemplo, na teoria da harmonia
dos interesses, segundo a qual o lucro privado redundaria naturalmente em
beneficio pablico ou, ao reverso, o bem-estar coletivo dependiada prosperi-
dade e da poupanga individual. Sem ricos - argumentava-se, ndo haveria
investimentos €, sem pobres, ndo haveria trabalho a baixo custo. Aos seus
olhos, a igualdade parecia incompatfvel com o crescimento econémico. Alids,
acreditavam que 0 sistema social era um organismo harmoénico donde as
distorgoes ¢ injusticas tenderiam a desaparecer 4 medida em que 0 progresso
seguisse o seu curso. Justificava-se, assim, 0 agudo contraste ao qual a citagio
acima transcrita faz alusio.

Nao € de seadmirar, pois, que o proletariado nascente encarasse a
Igreja com complacente indiferenga. Para muitos trabalhadores, a religido
néo passava de “uma torta no céu,quando se morre” (a pie in the sky when you
die).? Outros, noentanto, iam além e denunciavam o que supunham ser
uma cumplicidade interesseira. Samuel Gompers, presidente da Federagio
Sindical Americana, explicava, em 1898, porqué o operariado mantinha-se
distante dos offcios eclesidsticos:
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Meus associados créem que a Igreja e o ministério sdo  apologistas
e defensores do mal praticado contra os interesses do povo, simples-
mente porque os perpetradores desse mal s@o possuidores de riqguezas
(...) cujodeus verdadeiro é o poderoso ddlar. Eles contribuem com um
pouquinho dos seus tdolos, para subornarem o intelecto e a elogiléncia
dos tedlogos (...).3

Felizmente, essa ndo era a regra geral.

O EVANGELHO SOCIAL

Que faria Jesus para o grande exército de proletdrios, dos desempre-
gados, dos desesperados que enchem as ruas, amaldi¢oando as igrejas
e comendo um pdo amargo, a for¢a de ser dificilmente ganho? Nada
faria Jesus por eles? Considerar-se-ia isento de toda a responsabilidade,
na  remogdo das causas de um tal estado de coisas? Viveria ele
despreocupadamente, entregue ao proprio conforto? *

Qualquer leitor(a) atento(a) do Evangelho ndo hesitard em res-
ponder negativamente a essa série de questdes. Ainda que, lentamente essa
conclusdo foi se impondo e adquirindo a forga de um furacdo. Os seus
primeiros articuladores provinham das Igrejas Congregacionais, Episcopais,
Unitarianas e Batistas. Nomes como Washington Gladden (1836-1918),
consideradoo pai do Social Gospel; Richard T. Ely; George D. Herron; Josiah
Strong (1847-1916), secretdrio da segdo americana da Alianga Evangélica;
Charles M. Sheldon (1857-1936), o romancista do grupo; e Walter Rausch-
enbusch (1861-1918) ndo podem ser omitidos. Este dltimo, especialmente,
deve ser apontado como o principal responsdvel pela sélida consisténcia
teolGgica e a ampla aceitagio popular alcangadas pelo movimento. As suas
obras, escritas entre os anos 1907-1917 - Christianity and Social Crisis,
Christianizing the Social Order, Prayers of the Social Awakening, A theology
for the Social Gospel - revelam espiritualidade autenticamente evangélica
aliada a uma intensa paixdo social. Convém assinalar que aveeméncia dos
seus argumentos fundamenta-se na sua pratica pastoral, exercida durante
onze anos, junto aos imigrantes alemaes em Hell's Kitchen (literalmente,
cozinha do inferno), um dos bairros pobres de Nova York. Em 1897, assume
a cétedra de Historia Eclesidstica na Rochester Theological School, sem,
contudo, dirimir a eficicia do seu compromisso ou sua preocupagéo com a
classe trabalhadora. Anualmente, durante o verdo (pelo menos até 1914),
estard reunido com outros pastores num grupo quase informal denominado
“Fraternidade do Reino” (Brotherhood of the Kingdon) para analisar e divulgar
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a aplicagdo do ensino de Jesus e da mensagem de salvagdo total para a
sociedade, as atividades econOmicas ¢ as instituigdes polfticas, tanto quanto
para os individuos.

Ressalta-se aqui uma das énfases peculiares do movimento: a con-
vicgdo de que ndo basta conquistar 0s coragdes humanos, ao garantir-lhes a
felicidade eterna nos céus. Urge também invocar a f€ na vontade e no poder de
Deus pararedimir as institui¢oes humanas da opressao € da extorsdo, buscando
criar relagdes justas e fraternas entre os grupos € classes sociais €, deste modo,
langar os fundamentos de uma sociedade qualitativamente nova. Em outras
palavras, os seguidores do Social Gospel reconheciam plenamente a dimen-
sd0 corporativa e soliddria da existéncia humana, tanto no que se refere ao
pecado, quanto a salvagao. Ninguém pode ser salvo isoladamente, lembravam,
e sim na € com a sociedade.

Para eles, essa afirmagdo nao procedia de um espfrito novidadeiro
e herético, mas assentava suas rafzes na antiga fé biblica, evidentemente
ampliada e intensificada de acordo com a urgéncia da hora. “O Evangelho
Social busca levar as pessoas ao arrependimento dos seus pecados coletivos e
criar uma consciéncia mais sensfvel € moderna. Ele nos chama para a fé dos
antigos profetas que acreditavam na salvagdo das nagdes™ *

Por isso, em perfeita sintonia com a heranga profética, uniam-se na
luta pela consecugio da justiga social € denunciavam os males que afligiam os
empobrecidos. Com esse objetivo, apressavam-se em empregar as contribui-
¢Oes das ciéncias sociais para avaliar corretamente a magnitude € a natureza
da complexa problemdtica que os envolvia, bem como para indicar os cami-
nhos mais adequados para solucioné-los. O seu criticismo dirigia-se forte-
mente contra os postulados basicos do liberalismo econdmico, que sustentava
asuficiéncia da lei da oferta e da procura para regular a atividade econOmica,
inclusive a questdo dos saldrios. O principio do laissez-faire significava tao
somente liberdade para fazer o mal e se convertia, em ultima instincia, na
fonte primordial da desigualdade e da injustica.

Nesse contexto, os discipulos de Cristo deveriam empenhar-se ao
méximo em colocar limites a esse sistema assimétrico € desumano, pela
promulgagio deleis que restringissem a ganincia dos empresdrios e propicias-
sem a formagio de uma ordenagao social capaz de beneficiar efetivamente os
setores oprimidos. Produgao, distribui¢ao, comércio, mercado, consumo,
investimento, poupanga,capital, relagdes de trabalho, saldrios etc. ndo eram
consideradas questoes de ordem puramente econémica, mas também matéria
moral e, portanto, igualmente sujeitas ao mandamento do amor. Se diziam
respeito a vida e 3 morte das pessoas, o pilpito das igrejas deveria ter algo a
dizer sobre elas.

Outra dimensdo central do Evangelho Social € a redescoberta da
mensagem de Jesus acercado Reino de Deus (Mc 1.14,15), interpretado ndo
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tanto como um lugar ou territério delimitado, € sim como uma nova ordem
decoisas, uma verdadeira revolugdo einversao de valores, como testemunham
o canto de Maria (Lc 1.52, 53) e as bem-aventurangas (Mt 5.1-12), entre outras
passagens. Os pobres, 0s famintos e humilhados sdo confortados e fortalecidos;
0s ricos, os saciados e os orgulhosos, desprezados e condenados. As autori-
dades religiosas e politicas, por seu turno, sao severamente criticadas (cf. Mt
23), comprometendo, sem retorno, os pilares sobre 0s quais a nagio judaica
estava assentada. O modo de Jesus encarar avida diferia tdo radicalmente
doscostumes e das praticas contemporéneas, que as pessoas se viamdiante de
uma alternativa radical: a favor ou contra a sua maneira de viver. Por fim,
frente a perseguicao e a cruz, ele ndo contemporizou, nem tampouco abriu
mao de sua confianga naconcretizaggodo Reino. Lamentavelmente, cons-
tatavam os defensores do Social Gospel, a Igreja acabara cedendo, ao longo
da historia, as exigéncias do “mundo”, silenciando por completo o protesto
revoluciondrio de Cristo. A utopia de uma humanidade renovada, vivendo
fraternalmente sob a béngao de Deus Pai, permanecia ainda como busca e
desafio, notadamente em face das circunstincias existentes.

Conquanto a grande maioria dos simpatizantes do movimento
partilhasse do clima de otimismo, reinante na época, e acreditasse firme-
mente na possibilidade real de progresso na realizagdo desse ideal, os seus
expoentes mais destacados estavam conscios de que o Reino de Deus ndo viria
sem confrontar-se com o reino do mal, ouseja, o pecado organizado e a maldade
encarnada nas estruturas sociais. Nesse sentido, € bom lembrar que, embora
afirmassem que a construgio do Reino era essencialmente obra divina - em
sua origem, progressao e consumagio - esses tedlogos insistiam, de modo
idéntico, na necessidade da participagdo e colaboragdo humanas. Rausch-
enbusch expressou-o de forma magistral: “O Reino € para cada um de n6s
a suprema tarefa ¢ asuprema déddiva de Deus”. ¢ Ainda que j4 presente, o
Reino nio deixava de ser objeto de siplica, esperanga e trabalho.

Obviamente, essa expressdo ndo apenas confrontava o status quo
eclesidstico, inteiramente acomodado aos ditames da sociedade burguesa,
como obrigava a Igreja a repensar, com seriedade, a sua acdo pastoral.

REVENDO A PRATICA MISSIONARIA
Se a lIgreja ndo pode cristianizar o comércio, este comercializard
a lgreja.’

Ao rejeitar o seu papel no processo de transformagio social, refu-
giando-se no moralismo individualista ou em pressupostos dualistas - do tipo
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“religido e vida econOmica nio se misturam” - a comunidade cristd assumia as
formas do século (cf. Rm 12.1,2), perdendo o seu cardter de sal escatologico.
Oseu prestigio e respeitabilidade junto aos poderes dominantes era apenas
a contrapartida de sua infidelidade ao Evangelho.

A lgreja precisava sair de si mesma e voltar-se para a realidade
circundante, procurando cristianizar todas as relagdoes humanas, mesmo colo-
cando em risco a sua sobrevivéncia institucional. Ela ndo poderia ignorar
por mais tempo osofrimento da populagdo marginalizada e oprimida, muito
menos, continuar alimentando uma prética assistencializada destinada mais
atranquilizar as consciéncias, do que atacar de frente os males que afligiam os
pobres. Antes, eladeveria conviver com 0 povo € fazer voz comum com as suas
aspiragoes e reivindicagoes.

Nio tardou que tais adverténcias conquistassem adeptos em todas as
denominagOes. Muitos jovens de classe média decidiram instalar-se em velhas
€ espagosas casas situadas nas periferias das grandes cidades e instalar centros
educativos e recreativos, onde a convivéncia com as classes empobrecidas
compunha o dia-a-dia. Indimeros jornais e organizagdes nutriam a luta social
¢ inspiravam investigagdes sobre todos 0s componentes da vida urbana,
forcando importantes alteragdes na legislagdo. Departamentos de agdo
social e instituigdes estabelecidas em édreas desamparadas integraram-se 2
estrutura das grandes Igrejas. Cursos de ética social e sociologia foram
agregados aoscurrfculos das escolas de formagao teoldgica. Além disso, nao
faltaram manifestagdes de cardter profético: denincias de injustigas contra
os trabalhadores, declaragoes contra asegregacio racial € o abandono dos
imigrantes; criticas a formagdo de monopdlios e a especulagio; manifestos a
favor da redugdo das horas de trabalho e da aboli¢do do trabalho infantil; apoio
as associag0es sindicais etc.

Na Igreja Metodista Episcopal, a Federagdo Para o Servigo Social -
quereunjalfderes da estatura de Frank Mason North, Harry F. Ward, Herbert
Welch, Worth Tippy ¢ Robb Zarring - mantinha vivas as preocupagdes com
uma Igreja profética, voltada preferencialmente para os setores oprimidos.
Gragas a esse organismo, a Igreja Metodista foi pioneira em incorporar a
pespectiva do Social Gospel A sua concep¢do missiondria. Em 1908, a Con-
feréncia Geral adotou o primeiro Credo Social de que se tem notfcia na Histéria
da Igreja.

QUESTOES PARA REFLETIR

1. Vocé acha que o Evangelho Social estd, a grosso modo, em harmonia com
o Evangelho de Jesus, ou ndo? Que pontos tem em comum? Onde distoa?
Percebe algumas afinidades entre o Evangelho Social € aobra wesleyana?
Quais?
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2. Que é 0 Reino de Deus para vocé? Quais suas caracterfsticas principais? Por
que serd que Jesus se preocupou tanto com 0 Reino? (Veja exemplos na
Biblia).

3. A Igreja fez bem ou mal em interessar-se pelo Evangelho Social, a ponto de
adotar seu Credo Social? Por qué?

4.0 Reino de Deus, como os demais reinos, € composto de homens e mulheres.
Onde Deus, o criador, reina verdadeiramente, qual deverd ser a posigio da
mulher no lar, nasociedade, na Igreja? E onde se situam as criangas, no
Reino?

NOTAS
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QUESTOES DO AVANCO DO METODISMO
NO NORDESTE DO BRASIL

Dentre as diversas experi€ncias missiondrias desenvolvidas nos ulti-
mos cingiienta anos de metodismo no Brasil, achei por bemselecionar o avango
metodista no Nordeste. Esta sele¢do de minha parte deve-se, pelo menos, a
dois fatores: de um lado, a implantagdo (!) do metodismo naquela Regido
constitui-se na mais determinada agio missiondria do metodismo brasileiro
nos Gltimos anos e, de outro, 0 meu envolvimento pessoal, primeiro, de forma
distante, no quinqiiénio 83-87 €, nos dltimos dois anos, de formabem proxi-
ma, despertou-me para alguns problemas sérios enfrentados por nossa de-
nominagio em sua agdo missiondria. O que tenciono com este “estudode caso”
€ oferecer subsfdios para uma reflexdo critica do modelo mission4ario que a
Igreja Metodista tem desenvolvido durante sua existéncia no Brasil. Creio que
aexperiéncia metodista no Nordeste € extensivaa outras experiéncias ocorri-
das em outras Regides do pafs.

Depois de trinta anos de obra metodista no Nordeste do Brasil, de
trabalho dedicado desenvolvido por dezenas de obreiros clérigos € centenasde
obreiros leigos, muitos deles anOnimos para todos nés, podemos elevar
nossos coragdes ao alto e glorificar ao Deus trino, Pai, Filho e Espfrito
Santo, porque n’Ele 0 nosso trabalho ndo tem sido em vdo. Nas cidades do
litoral ou nas cidades do sertdo, onde comegamos agora a penetrar, em
nossas comunidades, igrejas, congregagdes ¢ obras sociais, podemos discernir
as extraordindrias manifestagdes da Graga e do Poder de Deus. Nossas
limitagdes, fraquezas e fracassos tém sido superados pela incessante mi-
sericordia divina. Como Samuel, no passado, podemos dizer, hoje, no
presente, sem vacilar: “até aqui nos tem ajudado o Senhor!”’

Gostaria de reafirmar que no convivio crescente com as igrejas do
Nordeste, entre irmdos e irmas, leigos(as) e pastores(as), pude experimentar
afée o entusiasmo do povo metodista nessa parte do pafs. Agradego a Deus
pela oportunidade que me tem concedidoem compartilhar dessa experiéncia,
que continua sendo um aprendizado permanente para mim.

O crescimento da auto-consciéncia do metodismo nordestino, diante
de sua prépria realidade, dentro do conjunto da Igreja Metodista no Brasil,
tem sido uma constante na vida da Regido Missiondria do Nordeste. Como
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uma Igreja resultante do esforgo missiondrio do metodismo do Sul do pafs
(bastante retardatério e vacilante), o metodismo nordestino foi e tem sido
vitima do processo de colonizagdo que o Nordeste tem sofrido por parte dos
interesses predominantes nas RegiGes Sul e Sudeste do Brasil. De certa
maneira, o metodismo nordestino tem enfrentado, por um lado, a tentagio
de impor ao Nordeste uma c6pia do metodismo dosul €, por outro, a tentagdo
de manter sua dependéncia de recursos humanos e financeiros sulistas.
Estamos reproduzindo, nos dias de hoje, no Nordeste, 0 mesmo impasse que
enfrentamos como metodistas brasileiros, nas décadas de 30, 40 e 50, em nossa
relagio de Igreja autbnoma,coma Igreja Metodista norte-americana. Gragas
a Deus, entretanto, podemos perceber entre noés aqueles sinais que revelam
abusca do desenvolvimento de um metodismo proprio ao contexto sécio-cul-
tural nordestino que, sem deixar de lado os elementos bdsicos do metodismo,
seja uma expressdo genulna de fé e um instrumento adequado a evangelizagdo
do Nordeste.

Creio também que comega a surgir entre nos a consciéncia deque esta
maneira nordestina de ser metodista implica no desenvolvimento de um
modelo estrutural de Igreja que rompa e supere a dependéncia de recursos
humanos e financeiros do Sul do pals. Nesta perspectiva, 0 metodismo
nordestino poderd ser um exemplo para nossa Igreja em todo o Brasil, mos-
trando como se¢ pode ser, a0 mesmo tempo, fiel as origens da experiéncia
wesleyana e as rafzes da realidade onde o Evangelho € testemunhado. Do
confronto criativo € frutffero entre as exigéncias do Reino de Deus e as
necessidades e desafios postos pela realidade & Missdo no Nordeste, depende
o desenvolvimento pleno de nossa auto-consciéncia de metodistas nordesti-
nos. E crescente a convicgdo entre os irmdos e irméds nordestinos(as) de que
néo € possfvel qualquer tutelasulista ouestrangeirasobre o trabalho metodista
no Nordeste. O que se requer € o exercicio da mitua cooperagdo e respeito
entreos irmaos ¢ irmas que trabalham solidariamente na consolidagdo do me-
todismo nordestino, dispensando-se a predomindncia ou dominagio de
quem quer que seja. Dentro desta perspectiva, uma das suas expressées mais
importantes é a consciéncia de que os préprios nordestinos sdo capazes de exercer
ndo somente a liderangaregional, mas também a representagdo anivel nacional
das posicoes, interesses, objetivos e reivindicagdes suas.

A REMNE (Regido Missiondria do Nordeste) se impde a
necessidade e a obrigagao de buscar alternativas para alcangar tanto quanto
possivel, a médio prazo, o completo auto-sustento, tanto em recursos huma-
nos, como em recursos financeiros, no que diz respeito s frentes j4 instaladas,
deixando-se a cooperagio dos irmaos e irmas do Sul e do exterior para as novas
frentes de expansdo.

A 1I Conferéncia Missiondria do Nordeste, realizada em janeiro de
1986, em Carpina, no Estado de Pernambuco, nos deu a oportunidade como
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REMNE de tormarmos consciéncia de aspectos da nossa realidade muito
importantes para o desenvolvimento do metodismo nordestino. Um dos
pontos da Conferéncia que mais me chamaram a atengao, nas apresentagoes
sobre a realidade sOcio-econOmica, cultural e religiosa do Nordeste, foi a
énfase na tarefa inacabada da evangelizagdo do povo nordestino. Tarefa
inacabada ndo s6 por causado enorme contingente de homens e mulheres que
ainda ndo conhecem a vida plena e abundante que Cristo nos oferece, mas
também porque a evangelizagio realizada pelas igrejas jd consolidadas no
Nordeste nio teve impacto suficiente para provocar as transformagoes
profundas na vida do povo da Regido.

O Evangelho proclamado e vivido ainda nao tem tido o poder
suficiente para transformar, em nome de Jesus Cristo € na agio do Espfrito
Santo, as dimensOes sociais, econOmicas, polfticas e culturais do Nordeste.
Muito pelo contrario, a mensagem pregada e vivida tem reafirmado e até
mesmo reforgado diversas manifestagdes anti-evangélicas da realidade nordes-
tina, tais como as estruturas de opressdo e dominag¢io presentes na vida s6cio-
econdmica, o coronelismo e o apadrinhamento das relagoes sociais € pessoais,
0 preconceito e a violéncia contra a mulher, areligido mancomunada com os
poderosos na domesticagdo dos pobres. A0 mesmo tempo, tem-se rejeitado as
mais ricas expressoes da cultura popular nordestina. O protestantismo nordes-
tino ndo temsido capaz de romper com as formas € manifestacdes medievais
e feudais presentes no Nordeste, € neste sentido tem sido infiel aos postulados
de fé dos grandes reformadores evangélicos.

Os debates desenvolvidos na II Conferéncia Missiondria nos levaram
a conclusao de que uma Igreja plenamente evangélica ainda estd por surgir no
Nordeste. Uma Igreja que seja profundamente bfblica na sua compreensdo e
vivéncia cristas. Uma Igreja que seja ao mesmo tempo fiel e obediente a Cristo
como Senhor, e contextualizada em seuambiente sécio-cultural, transformando
profundamente todas as dimensdes da realidade que sdo anti-evangélicas e
incorporando a vida de fé aquelas que sdocompativeis comosvalores do Reino
de Deus. Precisamos, na a¢io missiondria que empreendemos, ter constan-
temente presente a posigdo paulina em sua defesa do cristianismo gentio.

Creio que o metodismo nordestino tem uma grande chance deser esse
tipode Igreja. Para que tal chance se torne possivel, entretanto, € necessario
que superemos definitivamente os problemas € os impasses que temos enfren-
tado nestes 30 anos de obra missiondria metodista no Nordeste do Brasil.

A guisade provocagao para a reflexao, apresento em forma de teses 0s
problemas ¢ os impasses que creio estar comprometendo o avango da obra
metodista nordestina e, por extensao, em todo o pafs.

Tese 1 - A Igreja Metodista no Brasil, ao decidir o estabelecimento
do metodismo no Nordeste, nao definiu com clareza a importéncia e
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a prioridade do trabalho missiondrio nesta parte do pafs, tanto em
termos de recursos humanos, como em termos de recursos materiais
e financeiros.

Tese 2 - A falta de tal defini¢gio ndo permitiu o desenvolvimento
¢ a continuidade de uma estratégia missiondria coerente com as
rafzes do metodismo historico, € que fosse relevante ao contexto
regional, produzindo um projeto eclesial préprio ao Nordeste. O
metodismo no Nordeste ¢ pouco metodistae pouco nordestino. O
lema wesleyano “o mundo ¢ a minha par6quia” ainda precisa ser
incorporado a vida de nossas comunidades metodistas.

Tese 3 - A inexisténcia de uma estratégia missiondria clara e definida
ndo possibilitou uma integra¢do adequada entre as diferentes dimen-
sOes davidada Igreja no Nordeste, ndo proporcionando uma visao
global e integrada, em sua acdo missiondria através de seus pro-
gramas, de evangelizagio, agdo social, educacional e de administragio.

Tese 4 - A falta de integragdo se tornou mais € mais presente na
medida em que, na maioria dos casos de substitui¢io de pastores,
nos diferentes campos de trabalho, houve falta de continuidade na
orientagio e agdo pastorais. Na sua maior parte, também os obreiros
enviados ao Nordeste ndo foram devidamente preparados € orienta-
dos paradesenvolver uma experiéncia missiondria trans-cultural que
levasse em consideragdo, por um lado, o especifico da agao mis-
siondria metodista e, por outro, 0 rico e contraditério contexto
cultural nordestino.

Tese 5 - No processo de desenvolvimento do metodismo nordestino,
tanto a atitude paternalista muitas vezes presente na primeira fase
(1960-1978), como a atitude autoritdria e preconceituosa presente na
sua segunda fase (1979-1982), constituiram-se em manifestagbes que
deixaram clara uma visao da agdo missiondria completamente atrasada
ehoje rejeitada pelos movimentos missiondrios que témrecuperado
uma visdo neotestamentdria da obra de expansdo da Igreja.

Tese 6 - Como conseqiiéncia dos impasses € problemas acima
mencionados, o avango do metodismo nordestino se ressente:

a) da falta de um programa de formagio tedrica ¢ pratica para os novos
convertidos e os membros de outras denominagdes que se incorporam as
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nossas comunidades metodistas no Nordeste, como fruto de nosso esforgo
evangélico;

b) da falta de um programa permanente de treinamento e capacitagio da
lideranga leiga para as igrejas locais € para a obra social;

¢) afaltade um programa rigoroso e decidido de recrutamento de candidatos
para o ministério pastoral da Regido;

d) dafaltadeum treinamento teol6gico para pastores e leigos contextualizado
arealidadedo Nordeste e apropriado a um campo mission4rio em expansao;

¢) da falta de um programa ousado de expansdo tanto espontdnea como
planejada, paraoutras dreas Nordestinas, inclusive no Sertdo, a partir das
proprias comunidades metodistas do Nordeste;

f) dafaltade uma integragao global, permanente e continua das dimensdes da
proclamagdo, do ensino e do servi¢o, no testemunho e adoragio das
comunidades metodistas nordestinas;

g) da falta de um programa de acompanhamento, controle e avaliagdo do
trabalho desenvolvido pelos(as) obreiros(as) servindo nas diferentes
dreas e campos de agao da Missdo Metodista no Nordeste;

h) dafalta de um programa financeiro e administrativo adequado € ajustado a
realidade social e econOmica do Nordeste, que leve as comunidades meto-
distas na Regido a conscientemente desenvolver num prazo razodvel seu
auto-sustento econdémico, tanto em termos de recursos patrimoniais (templos,
residéncias pastorais etc.), como financeiros (capacidade de sustento dos
obreiros e desenvolvimento da programagao).

O que acabo de dizer sobre 0 Nordeste metodista, creio que pode ser
estendido a a¢do missiondria de outras Regides.

Pode parecer para alguns que o quadro apresentado é demasiada-
mente pessimista e negativo. Posso lhes assegurar que ndo € este o caso.
Comeceieste relatério louvando e glorificandoa Deus pelas béngios recebidas
nos trinta anos de trabalho metodista no Nordeste. O Senhor tem derramado
sobre n6s sua inefdvel e imensa Graga, estendido sua mao poderosa sobre a
obra realizada, e multiplicado frutos que saltam para a vida eterna. Ndo
podemos, contudo, ignorar que, no que dependia de nds, muito deixou de ser
feito. O quadro analisado refere-se as nossas omissdes € equivocos. Apesarda
consagrac¢do abnegada e indomitada maioria dos obreiros(as) clérigos(as) e
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leigos(as), do sacrificio de muitos(as) deles(as), € necessdrio reconhecer
nossas fraquezas e erros. Nossa salvagao est4 na certeza de que, na medida em
que reconhecemos nossos pecados, temos um advogado justo queintercede por
noés continuamente diante do pai de amor € de perdio. Resta-nos a certeza de
que nova vida é sempre possivel para aqueles que confiam na graga misericor-
diosa do nosso Deus. Por isso, estou certo de que o metodismo brasileiro
estd retomando com confianga a melhor trilha de sua caminhada. Tenho
esperanga nos muitos sinais de vida abundante que podem ser percebidos
aqui, ali e acold, na REMNE ¢ nas demais Regides Eclesidsticas. Sinto com
entusiasmo a expansao missiondria que impulsiona muitas de nossas comuni-
dades. Precisamos, contudo, trabalhar com humildade as fraquezas que temos
descoberto em nossa caminhada, a fim de corrigi-las de maneira adequada, para
o0 pleno desenvolvimento da Missdo de Deus no Brasil.

QUESTOES PARA REFLETIR

1. Como vocé avalia as seis teses do bispo Paulo sobre o metodismo
nordestino?

2. A falta de estratégia missiondria no Nordeste poderd langar luzes sobre a
Igreja Metodista, na regido do Brasil em quem vocé mora? Quais?

3. Como pode a nossa Igrejano Nordeste ser a0 mesmo tempo genuinamente
metodista e autenticamente nordestina?

4. Como podea Igreja Metodista ser, a0 mesmo tempo, metodista e brasileira?

5. Procure avaliar, além das “teses”, as “conseqiiéncias” esbogadas na tese 6.
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BUSCANDO SITUAR-NOS NA MISSAO HOJE
O Plano para a Vida e a Missao

S6 a partir dos anos sessenta, a Igreja Metodista comega a identificar-
se eadescobrir a realidade brasileira. A década de sessenta € marcada por uma
constante busca de identidade latino-americana. E um perfodo explosivo. O
que estd se passando em outras partes do mundo também influi diretamente
nos povos latino-americanos €, conseqiientemente, no Brasil. Neste trabatho,
pretendo trazer a nossa memoria fatos e eventos relativos a nossa situaciio de
povo e Igreja missiondria. Quero resgatar um pouco da histéria que envolve
os Planos para Vida ¢ Missdo da Igreja Metodista brasileira.

1. Os “Planos”: apontando necessidades, propondo atuagoes

Sem demorar demasiado, € bom recordar que os metodistas
chegaram ao Brasil em 1867. Somos frutos de uma Igreja chamada histérica
e missiondria. As causas da chegada dos metodistas ao Brasil sdo determinadas
pela guerra de secessdo nos Estados Unidos. Sao justamente os fazendeiros
que perderam seus bens e seus escravos que aceitam o desafio de comegar de
novo em outras terras. Este fenOmeno vai determinar as formas de um
metodismo de caracterfsticas semi-rurais.

De 1867 a 1930, isto €, durante 63 anos, fomos considerados campo de
missao. E justamente em 1930 que a Igreja recebe autonomia; entretanto,
continua sendo dirigida por um bispo americano aposentado € com uma
legislagdo que era a cOpia da Igreja americana. S6 em 1934 é que surge uma
legislagdo da Igreja brasileira e a eleigdo do primeiro bispo nacional. Ede 1930
a 1965, perfodo de 35 anos, que a Igreja caminha na busca de afirmar sua
autonomia,emborasempre recebendo influéncia e ajudasubstancial da Igreja-
mie. Neste perfodo, ela foi uma Igreja estrangeira atuando no meio do povo,
isto aconteceu com as outras Igrejas de missdo. No caso da Igreja Metodista,
mesmo vivendo sua autonomia, pode ser entendida assim: “A Igreja coloni-
zada ndo conseguiu facilmente libertar-se do controle estrangeiro, nem
mesmo em relagdo a seus negdcios internos. Os principais cargos da Igreja
nacional e institui¢des, mesmo depois da “autonomia”, continuaram sob
absoluto controle dos missiondrios americanos”. !
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Os primeiros sinais de uma Igreja a caminho de sua plena autonomia
acontecem nos anos sessenta, especialmente no Concflio Geral de 1965,
quando € reelaborado o Credo Social da Igreja. E, com as Secretarias Gerais
de Agéo Social, Educacio Cristd ¢ Evangelizagio, que até entio estavam nas
maos dos missiondrios norte-americanos, deu-se o seguinte: os secretdrios
renunciam seus cargos, em favor dos nacionais. Esta questio é muito mais
complexa e merece um estudo profundo, para se entender os seus desdobra-
mentos, que cuiminam no final da década de sessenta, com o fechamento da
Faculdade de Teologia.

Como resultado de uma busca e desejo de uma Igrejacomprometida
com a realidade latino-americana, frente aos grandes desafios politicos,
econOmicos e religiosos, aparecem os enunciados de uma teologia latino-
americana - contra a teologia sistemdtica e a teologia do pragmatismo, até
entdo reinantes. A década de setenta surge como uma esperanga € a possibili-
dade de articular e elaborar as bases para uma Igreja que esteja
comprometida com a missao.

A luz do contexto brasileiro, surge no principio dos anos setenta no
“Conselho Geral” a necessidade de formar um grupo para elaborar um Plano
de Trabalho para a Igreja. Finalmente, no Concflio Geral de 1974, foi
oficialmente aceito um Plano Quadrienal. Este Plano Quadrienal é
caracterizado pelo tema MISSAO E MINISTERIO. Reconhece, entre outros
elementos, que ministério ¢ a tarefa da IGREJA TOTAL. Reconhece ainda
que: “A Missdo implica em testemunho nas diferentes dreas da vida, que
individuos e grupos dio, da obra de Deus em Jesus Cristo. E um apelo para
que os homens e mulheres participem dessa obra, pela fé, e se comprometam
com ela, sendo para isso equipados pelo Espfrito Santo”. (PQ 1974% p 8).

Neste Plano Quadrienal, ademais de sua fundamentagio biblico-
teol6gica, aparecemas Sete Areas de Agaoda Igreja: 1) Ministério do Cristdo;
2) Missoes e Evangelizagdo; 3) Agao Social; 4) Educagio; 5) Unidade Cristd;
6) PatrimOnio e Finangas; 7) Comunicagio.

O Plano Quadrienal 1979-1982 € aprovado no X Concilio Geral e
procura adaptar a nova realidade da Igreja Metodista. Sua énfase estd
presente no tema “Unidos pelo Espfrito, Metodistas Evangelizam”. Foi o
conhecido Plano da frase “Vamos aos cem mil”. Objetivo geral: “Orientar o
povo metodista na sua vivénciacristd, sob a dindmica do Espfrito Santo que,
em unidade, crescimento e servigo, promove a evangelizagio, em meio a
realidade concreta do mundo (PQ 1979% p 1). Neste Plano Quadrienal estdo
presentes as dreas de servigo da vida da Igreja. Com a publicagio deste Plano,
termina a série de Planos “Quadrienais”.

O Plano para a Vida e a Missdo da Igreja - PVM, aprovado no XIII
Concfilio Geral, 1982, deixou de ser um Plano “Quadrienal” e passou a ser
documento que vai ser inserido nos Canones de 1982. Isto implica em que o
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Plano para a Vida e a Missdo tem forga delei canOnica. O Concflio afirma que
o Plano representa “linhas gerais que deverdo orientar toda a agio da Igreja,
nos préximos anos, enquanto necessdrio, devendo ser avaliado periodicamente”
(PVM9, p 7).

A andlise do primeiro Plano Quadrienal (1974), até a elaboragio
de um Plano para a Vida e a Missdo da Igreja, vai mostrando as fases de
amadurecimento que a Igreja experimenta nas Gltimas décadas. O dltimo
documento, PVM, em suas linhas gerais, afirma as mesmas 4reas de atuagio
dos Planos Quadrienais. De certa forma, isso contribui para manter o
equilibrio de a¢do na vida da Igreja.

Convém lembrar que a linha mestra que permeia tanto os Planos
Quadrienais, quanto o Plano para a Vida e a Missdo da lIgreja, estd
diretamente orientada para a missdo que visa alcangar oser humano em sua
realidade. Nesta dire¢do, o Plano Quadrienal de 1974 afirma:

O objetivo da missdo e evangelizagdo é que “todo o povo de Deus” se
conscientize de que ser cristdo é serum missiondrio, isto é, estar envolvido
na obra de Deus em favor do homem todo e de todo o mundo, em seu
propdsito de libertd-lo de todas as coisas que o escravisam e encaminhd-
lo @ comunhdo e amor em Deus e com o préoximo, pois a Igreja toda é
missdo e todos os cristdos estdo envolvidos e comprometidos com ela’’
(PVM, p 18).

2. Bases sobre as quais a atividade missionfiria se apdia e orienta:

a) Palavra de Deus - Biblia

A missdo evangelizante € resultado de um imperativo do Senhor
Jesus para sua Igreja. Por sua natureza ¢ finalidade, ela estd vinculada a uma
constante leitura ¢ reflexdo biblico-teol6gica. A Historia da Igreja tem
mostrado que todas as vezes em que a caminhada perde seu sentido de missao,
ela necessita de uma releitura da Palavra de Deus. Como afirmam as palavras
de Jesus, no evangelhode Jodo: “V6s perscrutais as Escrituras, porque julgais
ter nelas a vida eterna; ora, sdo elas que dao testemunho de mim; vés, porém,
n&o quereis vir a mim para terdes a vida” (Jo 5.39).

O Piano para a Vida e a Missao afirma com sabedoria que:

(...) avivéncia e a fé do cristdo e da Igreja se fundamentam na revelagdo
e agdo da Graga Divina. A Graga Divina é o fundamento de toda a
revelagdo e acdohistoricas de Deus e se manifestade forma Preveniente,

Justificadora e Santificadora, na vida do crente e da Igreja, através da
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fé pessoal e comunitdria (Tt 2.11-15). (...) Fé obediente, amorosa e
ativa, centralizada na a¢do histérica de Deus, na pessoa, vida e obrade
Cristo e na agdo atualizadora do Esptrito Santo (Hb 1.1-3; 12.1,2).
A Palavra de Deus, testemunha da agdo e da revelagdo de Deus, é
elemento bdsico para o despertamento e a nutrigdo da fé (2Tm 3.15; Lc
24.25-27; G13.22) (PVM, p 10).

E importante destacar que as Escrituras Sagradas servem deesclareci-
mento, fortalecimento ¢ amadurecimento de qualquer iniciativa evangeli-
zadora quea Igrejavenhaa desenvolver. A Bfblia éque d4 testemunho de que
Jesus Cristo veio anunciar as boas novas de libertagdo em um contexto
concreto. E justamente a partir de situagdes concretas que “a Palavra de Deus,
buscando em conjunto, no confronto com 0s acontecimentos, alternativas que
renovam a vida” (Mt 7.24-27; Jo 5.39; 15.3-14; 20; At 17.11-13) (PVM, p 16).

b) Senhorio de Jesus Cristo

A tarefa missiondria da Igreja depende do proprio senhorio de Jesus.
Ele €, para qualquer processo de evangelizagio, a base € o sentir da pr6pria
missdao. O Plano paraa Vida e a Missdo atesta que o objetivo da missdo é “para
que Jesus Cristo seja confessado como Senhor, Salvador, Libertador e
Reconciliador” (PVM, p 28). E afirmativa do PVM:

Através de Jesus Cristo, sua vida, trabalho e mensagem, sua morte,
ressurreigdo e agdo redentora, podemos compreender a agdo de Deus no
passado; as oportunidades a esperanga da vida plena no futuro que Ele
nos oferece no presente, e apossibilidade de se participar na construgéo
deste futuro agora. E de Jesus Cristo que vem o poder para esta
participagéo. (PVM, p 13)

Naevangelizac¢o, aénfase tem que estar calcada na pessoa e ministério
de Jesus Cristo. Ele precisa ser confessado como Senhor, Salvador,
Libertador e Reconciliador, do mundo, das estruturas e das pessoas (PVM,
p 28).

Se estamos como Igreja colocando nossos dons a servigo do Reino,
nosso compromisso €: “concretizar nossos dons € ministérios como
trabalho a servigo do Reino de Deus, compartilhando com os outros a fé
em Jesus Cristo como Senhor, Salvador e Libertador (Mt 25.14-30; 1Co 12.6-
7, Rm 12.3-8; Ef4.7-16; Is 9.1-6; Mc 10.42-43)” (PVM, p 16).

Néio podemos perder de vista o seguinte: “Jesus Cristo € o modelo, ¢
0 prot6tipo da nova vida. E 0 mais importante de tudo € que Jesus Cristo pode
serassumido, assimilado pelavida humana. Ele €0 “paoda vida”; n6s podemos
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nos nutrir de Jesus Cristo. Ele pode penetrar, inserir-se na vida humana.
Evangelizar € partilhar Jesus Cristo com alguém”.

¢) O sentir do Esplrito Santo em situagées missiondrias

Durante as tltimas décadas, tem surgido no cendrio protestante
grande influéncia de movimentos que acreditam que sio detentores de ma-
nifestagdes do Espirito. O radicalismo destas posigoes temsido objetode certo
retraimento da prépria ago do Espirito e tem provocado diversidade na obra
missiondria. Portanto, ndo podemos esquecer que o Espfrito Santoé o préprio
Deus, presente € ativo na missdo de construir novo Reino; o Espfrito Santo
€0 proprio Cristo ressurreto, dando continuidade a obradesenvolvida por ele,
nos seus anos de ministério, entre os seres humanos. Podemos afirmar que a
vida dirigida pelo Espfrito Santo ultrapassa as barreiras de uma vida contem-
plativa e passa a ter uma agio concreta no mundo. E importante termos
consciéncia de que:

“o0 metodismo conclama que o poder do Espirito Santo é fundamental
para a vida da comunidade da fé, tanto na piedade pessoal como no
testemunho social (Jo 14.16, 17). Somente sob a orientagdo do Espirito
Santo pode a Igreja responder aos imperativos e exigéncias do Evangelho,
transformando-se em meio de graga significativo e relevante ds neces-
sidades do mundo (Jo 16.7-11; At 1.18, 4.1-20). (PVM, pp 8,9)

Naobra missiondria, a for¢a que transforma vidas e descobre situagoes
novas e alimenta, sustenta e desafia a novos caminhos € obra do Espfrito. Estar
consciente, estar disponfvel, estar sensfvel 4 presenga € agdo do Espirito
Santo sdo condigOes altamente favordveis 4 atuagdo do Espfrito Santo.

3. O que se pretende fazer para atingir quais resultados?

A missao tem como objetivo alcangar oser humano e renova-lo em sua
totalidade. O conceito expresso no PVM enuncia que evangelizagio € parte
da missdo. Isso implica que missdo € a totalidade da obra de Deus €
evangelizagio € tarefa que a Igreja realiza. Cabe, portanto, a igreja encontrar
as estratégias para a concretizagio da evangelizagio.

Quando nos colocamos caraacaracomo conceito de que evangelizar
“é encarnar o amor divino nas formas mais diversas da realidade humana, para
que Jesus Cristo seja confessado como Senhor, Salvador, Libertador e
Reconciliador” (PVM, p 28), somos desafiados a encontrar marcos que
possam definir nossa metodologia de agao.
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E bem verdade que encarnar o amor divino é atividade que requer a
plena participagdo de “todo povo de Deus”. Participa¢do, aqui, tem que ser
assim entendida: todos os recursos da Igreja estdo a servigo da misséo, isto €,
a “Igreja toda é missdo”. Somos chamados a reassumir nosso compromisso
na missdo, de tal maneira que “tudo na Igreja se oriente para a missdo”. “A
Igrejadeverd experimentar de modo cada vez mais claro que sua principal tarefa
¢ repartir, fora dos limites do templo, o que de graga recebe do seu Senhor
(PVM, p 7).

O amor de Deus que € encarnado estd em diregao a um objetivo que €
o ser humano, que na sociedade experimenta os dramas e desafios marcados
pela a¢do do pecado. O resultado desta a¢do pecaminosa cria uma sociedade
eculturaqueresultam em forgas desumanizantes e opressoras. “Oser humano
orgulhoso e rebelado contra Deus construiu um mundo de miséria, sofrimentos
€ morte no mundo de Deus, € 0 mundo, nas suas estruturas e culturas socio-
politicas, econOmicas, educacionais e religiosas, se torna uma forga opressora,
escravizante e destruidora, do proprio ser humano e da prépria natureza do
mundo.” (RET?)

E neste contexto, marcado pela desordem humana, que a
evangelizagdo desempenha uma agdo transformadora e libertadora que
aponta em dire¢do do Reino de Deus. A tarefa da evangelizagdo “é trabalhar
para o Senhor do Reino, num mundo oprimido pelas forgas do pecado e da
morte, participando, como comunidade, com dons e servigos, para o nascer da
vida (Jr 1.4-10; Fp 1.18-26; 3.10-11; 2Tm 1.10; 1Jo 3.14)”. Esta tarefa
evangelizadora tem sua dimensdo ecuménica: somar esforgos com outras
pessoas € grupos que também trabalham na promogao da vida (Mc 9.38-41; At
10.28; 15.8-11)” (PVM, p 14).

O fim dltimo da evangelizagdo € 0 Reino de Deus. Libertar, Salvar,
Reconciliars6 temsentido d medida em que o ser humano vai experimentando
plena comunhio com o préximo € com Deus. “O Reino de Deus € o alvo do
Deus Trino e significa o surgimento do novo mundo, da nova vida, do perfeito
amor, da justica plena, da auténtica liberdade e da completa paz” (PVM, p 11).

Conclusao

A Igreja Metodista, ao fixar seus olhos na década de noventa, quer
renovar seucompromisso comarealidade brasileira, na esperanga de “encarnar
o amor divino, nas formas mais diversas da realidade humana (...)” Para
concretizar seu projeto de missao e evangelizagio, € necessario que a Igreja
de “Dons e Ministérios” esteja atenta as diversas formas das muitas
realidades do nosso continente. Ignorar esta situagdo € continuar repetindo
erros do passado e fazendo da evangelizagdo 0 anincio de uma graga barata.
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QUESTOES PARA REFLETIR

1. Em que sentido a [greja ministerial pode desenvolver estratégias de
evangelizagao que sejam um constante encarnar 0 amor divino?

2.E preciso manter, na Igreja de “Dons e Ministérios”, uma constante
consciéncia de evangelizacio? Por qué?

3. Na elaboragido de um programa de avango missiondrio da Igreja ministerial,
quais os elementos metodologicos que seria oportuno serem considerados?

4. Nota-se no texto acima &nfase na Trindade. Deus € na sua realidade mais
inteira uma famflia, uma comunidade eterna de amor. Que luzes este fato
lan¢a sobre a natureza social dos seres humanos que, como homens e
mulheres, foram criados a imagem de Deus? Que luzes langa sobre a nature-
za do cristianismo, portanto, sobre a missao do povo de Deus?

NOTAS

1. UNIMEP. Reflexdo sobre o documento Vida e Missdo. Piracicaba, Unimep,
1983. p. 30.

2. IGREJA METODISTA. Plano Quadrienal. Sdo Paulo, Imprensa Me-
todista, 1974, p. 8.

3. . Plano Quadrienal. Sao Paulo, Imprensa Meto-
dista, 1979, p. 1.

4. .Planopara a Vida e Missdo. Piracicaba, Unimep,
1982, p. 7.

5. Reflexdo Teoldgica de Evangelizagdo.
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